Ludwik Stomma

DETERMINANTY POLSKIE) KULTURY LUDOWE) XiX WIEKU *

Etnograf stojacy wobec koniecznosci dokonania opi-
su kultury jakiejkolwiek grupy spolecznej podobny jest
kkarykaturzys$cic muszgcemu oddzieli¢ istotne od dru-
gorzednego, by nastepnie zarysowa¢ paroma kreskami
to, co charakterystyczne, zasadnicze, najwazniejsze 2.
Zadanie jego nie polega wiec na nierealnej pogoni
za wiernoscig fotograficznego portretu (wiadome zresz-
ta jak bardzo jest ona zdradliwa), lecz raczej na cel-
nym doborze migawek — odnalezieniu owych central-
nych determinant, ktéore Paul Lazarsfeld nazwal byt
w swoim stowniku?® formulami-matkami (les formu-
les meres). Ot6z wydaje sig, iz w przypadku polskie]j
kultury ludowej XIX wieku — szczegblnie w odnie-
sieniu do ziem zaboréw austriackiego i rosyjskiego —
wychwycenie owych formut-matek, elementoéow, ktére w
ogromnej mierze zadecydowaly o ksztalcie catoSci, jest
stosunkowo proste. Sg nimi przede wszystkim: izola-
cja, katolicyzm, ustny przekaz tradycji
Izolacja. Pojecia izolacji kulturowej uzywaé mozna,
w odniesieniu do sytuacji polskojezycznego cllopa XIX
w., w trzech — dopelniajgcych sie zresztg — znacze-
niach !: A. izolacji ,,poziomej”’ geograficznej, wy-
niklej glownie z malej mobilnosci spolecziiej miesz-
kancéw wsi polskiej tego okresu, B. izolacji ,,piono-
wej” —— klasowej, ograniczajgcej w znacznym stopniu
mozliwosci korzystania przez wies z elementéw tak
zwanej ,kultury elit” i wreszcie C. wynikajacej na
zasadzie sprzezenia zwrotnego z poprzednich, a wiec
izolacji ,,$wiadomosciowej” — ksenofobii, ktéra roéwniez
w momentach nieuniknionych spotkah ze $wiatem ze-
wuetrznym, ograniczala ich znaczenie poznawcze, powo-
dujac przyporzadkowanie wynikéw nowych doswiadczen
do zakorzenionych, spetryfikowanych struktur mitycz-
nych. Nasilenie proceséw powodujgcych owe izolacje nie
bylo oczywiscie réwne na poszczegdblnych terenach za-
<iedlonych w XIX w. przez polskich (polskojezycz-
nych) chlopéw. I tak korzystnie (szczegdlnie w aspek-
cie A i B) przedstawiala sie sytuacja ludnos$ci zaboru
pruskiego, a rowniez (aspekt B) grup chlopskich prze-
mieszanych terytorialnie z drobng szlachtg, czy (aspekt
C) populacji kresowych. Pomimo to ogélne zasady (me-
chanizmy) izolacji cywilizacyjne] i jej konsekwencji
uznaé mozna, z czeSciowym pominieciem ziem zaboru
pruskiego, za charakterystyczne dla caloksztaltu tej
kultury wiejskiej XIX wieku, ktérg dzisiaj — jakze
czesto — okresla sie unifikujgcym mianem ,tradycyjnej
kultury ludowej”. Niech usprawiedliwi to, iz w ni-
niejszym szkicu koncentrujacym sie tylko na central-
nych, mnajwazniejszych mechanizmach ksztaltujgcych
medel kultury ludowej, pominiete zostang bardziej sub-
telne zagadnienia zréznicowan regionalnych, czy proby
dokladniejszego okreslenia geo-spolecznego zasiegu po-
szezegbdlnych zjawisk.

Izolacja pozioma. Za podstawowe czynniki mobilnosci
terytorialnej chlopa ziem polskich XIX w. przyjmuje
sie z reguly: a. stuzbe wojskows, b. pielgrzymki, c. tar-
gi 1 jarmarki, czyli handel wiejski, d. migracje za-
robkowe (jest to jednak — dla ludnosci spoza Kkro-
lewszczyzn 3 — istotne dopiero w czasach pouwlasz-

czeniowych 8, e. zebractwo i ewentualnie — f. zamie-
rajgce juz w poczagtkach XIX w. nawet na ziemiach
gorskich, zboéjnictwo. Trzy pierwsze z wymienionych
mialy wprzy tym mieé¢, obejmujac najszersze grupy
chlopéw, znaczenie podstawowe.

Stuzba wojskowa. ,Doswiadczenie odbywania
stuzby wojskowej bylo wudzialem najwyzej 3—5%”
stwierdza Bohdan Cywinski? majgc na my$li calg lud-
noé¢ Rzeczypospolitej w przedrozbiorowych granicach.
Jezeli uwzglednimy jednak, iz np. w zaborze rosyjskim
mobilizowano chetniej (wyjgwszy okres represji po-
powstaniowych, dotyczacych jednak gléwnie szlachty)$
mezczyzn ruskojezycznych, ze niektoére kategorie pobo-
rowych kierowane byly do réinych stluib wewnegtrz-
nych, co umozliwialo pozostanie na terenie powiatu
zamieszkania ®* etc. — procent chlopéw polskojezycz-
nych, ktérzy w zwigzku ze sluzbg wojskows opuszczali
rodzinne regiony obnizy¢é mozna niewatpliwie do 2—3.
Opuszezali.. Ilu z nich jednak dane bylo powracac?
— 1 mniej wazna jest tu liczba zolnierskich ofiar na
odlegtych ,polach chwal”’. Juz bowiem sama wielo-
letnio$¢ ucigzliwej stuzby, przy S$redniej diugosci zycia
nie przekraczajgcej dla naszego wie$niaka ok. 1850 r
trzydziestu szesciu lat (bez uwzglednienia $miertelno-
sci niemowlgt) nie stwarzaly wielkich szans. Totez nie
darmo pieén gminna owych czaséw traktowala powo-
lanych jak sui generis zywe trupy. Sadzi¢ wszakze za-
sadnie mozna, ze procent mezZezyzn mogacych przeka-
zywaé spolecznosci wiejskiej relacje z odleglych stron
wojaczki nie przekraczal ostatecznie 0,5-—0,8.
Pielgrzymki. Zagadnieniem niedostatecznie prze-
badanym, co do ktérego rowniez snué¢ mozna tylko
hipotetyczne rozwazania, jest zakres uczestnictwa XIX-
wiecznego chlopstwa katolickiego ziem polskich w pielg-
rzymkach. Historycy i etnografowie ograniczajg sig tu
przewaznie do niewiele moéwiacych sugestii, jak np.:
ze ,byly pielgrzymki wcale popularne”® Na podsta-
wie retrospektywnych relacji wspdlczesnych?, jak
réwniez fragmentarycznych badan zachowanych w nie-
ktérych sanktuariach ,ksigg” i ,,zbioréw lask” przyjaé
mozna og6lnie, iz pielgrzymowalo — przynajmniej je-
den raz w zyciu — od okolo 30% (poczatek XIX w.)
do ponad 40°% (schylek wieku) katolickich mieszkancéw
wsi polskiej. Dokad jednak? — X. Sadok-Baracz wy-
licza w Polsce (w granicach z 1772) 463 cudowmne obrazy
samej tylko Matki Bozej!?, a X, Waclaw z Sulgosto-
wa podwyzsza te liczbe (nie wiliczajgc miejsc kulta
ludnos$ci prawoslawnej) do 105022, co po doliczeniu
jeszcze okoto 220 cudownych miejsc zwigzanych z kul-
tem niemaryjnym ! pozwala uzyskaé okrggla cyfrg 1300
celow patniczych peregrynacji — a wiec jedno Scig-
gajace pielgrzymo6w sanktuarium katolickie na okoto
540 km?, czyli krag o promieniu zaledwie 13 km. Spo-

ér6d nich ok. 1200 to sanktuaria o znaczeniu lokal-
nym, ok. 80 — regionalnym i ok. 20 — ponadregio-
nalnym {np. Berdyczow, Czestochowa, Jarostaw, Kal-

waria Pactawska, Kalwania Zebrzydowska, Koden, Kra~
kéw, Trzebnica, Wilno..). Wydaje sie — o ile pole-
gaé mozna znéw na szacunkowych danych z fragmen-
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tarycznych rekonstrukeji, iz pierwsze z wymienionych
byly ostatecznym celem ponad 80% pielgrzyméw, juz
tylko 12—15% (a wiec 3,6—6%0 katolickiej populacji
wiejskiej) docierato do osrodkéw regionalnych, a co
najwyzej 5% (odpowiednio: 1,5—2%) dale]j.
Jarmarki. Réwniez uczestnietwo w jarmarkach i tar-
gach dotyczylo — jak wykazujg to opracowania Zbig-
niewa Bialego1, Kazimierza Chledowskiego!®, czy Mi-
chala Praskowskiego!? — przewaznie tylko specyficz-
nych kategorii ludnos$ci wiejskiej i sporadycznie (okolo
0,5—1% nabywcéw) sklanialo chlopéw do wedréwek
dluzszych niz 1—2 mile austriackie, t.j. ok. 15 km.
Jest zresztg faktem znamiennym, iz chlopi polscy nie
stosowali w praktyce (w odréznieniu chotby od Sto-
wakoéw czy Lotyszow)® rodzimej] miary odleglosei
dluzszej niz, uzyteczny tylko przy krétkich dystansach,
krok 19,

W  przyblizeniu przyjgé wiec ostatecznie mozna

(zbojnictwo i zebractwo mialo w Zyciu spolecznym wsi
przeduwlaszczeniowe] znaczenie drugorzedne!) iz za-
ledwie 2,5—4% chlop6éw miato okazje kiedykolwiek w
zyciu wydostaé¢ sie poza granice ,naszego $wiata” -—
rejonu o promieniu nie wiekszym, niz 15 km swoistego
orbis intertor.
Izolacja pionowa. Kosciél, dwér, karczma i szkola —
sposréd tych czterech podstawowych Zrédel posredrie]
informacji o tym, co dzieje sie poza orbis interior, ko-
$eiot odgrywa na wsi polskiej role bez watpienia
najwazniejszg.

i1 1.

Jan Pawel Norblin, Zabawa wiejska w karczmie, rys.

Koscidl ,Ja nie czte pisma, ni pisze — Ale tuk
z kazania slysze” pisal, prezcntujge poglady kmiecin,
XVI-wieczny polemista katolicki Wit XKorczewski®
i lubo jego bohater dodaje zaraz: ,,Wolalbym dobre
wyspanie — Niz pacierz, albo kazanie”, nie sposoOb
doceni¢ trwajgcego az po XX wiek, wplywu homiletyki
na ksztattowanie sie struktur chlopskiego §wiatopo-
gladu. Toz jeszeze w 1900 roku chilopski prenumerator
,Gazety Swiatecznei” nie znajduje dla redakcji wig-
kszych komplementéw nad stwierdzenie, ze artykuly
w jej periodyku ,To tak jak hysie w Kosciele byilo
na kazaniu pieknym i stuchalo uwaznie”® a nawct
z wydanych w 1935 roku pamietnikéw chtopskich cy-
tuje Jan Stanislaw Bystronn charakterystyczng wypo-
wiedz: ,Tyle tylko madrosci co ksigdz z dobrej woli
powie...” 22, W zakresie informacji ,,0 §wiecie” nie byla
to jednak z zasady madroéé podawana explicite, w ja-
kikolwiek usystematyzowany sposoéb, lecz zbiér réznych
dygresji i anegdot stuzacych dydaktyce moralnej, ko-
mentujgcych odczytane teksty z Pisma Swietego, czy
tez majgcych po prostu udokumentowaté przewage in-
telektualng kaznodziei. Stuchacz uzyskiwal z nich wia-
domosci przypadkowe, czesto zmitologizowane i ten-
dencyjne, czy zgola faktograficznie falszywe. Ich wazka
rola dla systemu ludowej wiedzy o Swiecie zewnetrz-
nym (orbis exterior) zasadzala sie wiec bardziej na
utrwalaniu (szczegdlnie, gdy chodzi o chlopska kseno-
fobie) niz przelamywaniu struktur mityczne] $wiado-
mosci wsi.

pedzlem i tuszem, lawowany.




11. 2. Jan Pawel Norblin, W karczmie, rys. tuszem, lawowany, 1780 r.

Wydaje sie natomiast, ze nie nalezy przecenia2
znaczenia osobistego kontaktow chlopéw z duszpaste-
rzem. ,Ksigdz byl wyniosty i daleki” — jak stusznie
podkresla Bystron 2, za§ proboszcze utrzymujacy zyw-
sze kontakty prywatne z wiesniakami nalezeli do wy-
jatkéw nawet i u schytku XIX wieku (stosunkowo cze-
sto zdarzalo sie to na kresach wschodnich — przy-
puszczalnie pod wplywem przykiadu postawy popéw
prawostawnych). Zupelng natomiast rzadkoscig byli
dzialacze typu XX w.: Waclawa Blizinskiego (Kaliskie),

Stanistawa Stojalowskiego (Galicja), lub Piotra Wa-
wrzyniaka (Wielkopolska).
Dwoér. Innej natury (moda, obyczaj, piesn swiecka,

wyposazenie materialne), ale bardziej jeszcze powierz-
chowne i mimowolne bylo — w dziedzinach edukacji
i informacji — oddziatywanie dworu. Ogromnej wiekszo-
$ci szlachty nazbyt odpowiadala formula ,Niech na
calym $wiecie wojna — Byle polska wie$ zaciszna —
Byle polska wies spokojna..”®, by w interesie j&j
lezalo jakiekolwiek rozszerzanie kregu chlopskich wyo-
brazen. Wrecz odwrotnie — odnotowaé mozna czeste
przyktady wyrzucania przez oficjeli dworskich z terenu
wsi obeych handlarzy, zebrakow i wldczegdw, zakazu
goszezenia przez chlopéw oso6b spoza parafii it.p. ,,Pan
sig bojg we wsi ruchu..” . Niech wiec nie mylg nas
powracajgce co pewien czas na dworskie ganki fale
zainteresowania ,,chlopskg dolg”, mazowieckie wedrowki
Kolberga, programy ,zblizenia do ludu”. ,Kocham {te
swojskie, wierne/ Chlopskie serca bratnie/ Ktore
dla mnie, ich pana/ Bijg tak intratnie..” 2, podsu-
mowal je Jan Lemanski, z sarkazmem wprawdzie, lecz
i bezsprzeczng sluszno$cig.

Karczma. ,W calej wiosce dymig czuby / A w
karczmisku ¢éma narodu”?®. 1 rzeczywiScie, karczma,

ktéra — o czym czesto sig zapomina — spelniala w
zyciu wsi, poza Litwa, nie tylko funkcje ,rozdymiania
czub6w”, ale réwniez handlowe, kulturalne, matrymo-
nialne etec. cieszyla sie zazwyczaj intensywng frekwen-
cja. Intensywna — nie szeroka, gdyz jej obroty za-
pewniane byly przede wszystkim przez czeste wizyty
stalej grupy najblizej mieszkajgcych wiesniakoéw. Gru-
py wzglednie niewielkiej, jako ze ,np. w 1874 na te-
renie Galicji jedna karczma przypadala na 233 miesz-
kancéw, liczge w to nawet dzieci przy piersiach, a w
niektérych powiatach nawet na 120 oséb” 28, Owa miej-
scowa mini — ,,éma narodu” miala tecretyczng okazje
spotkania w karczmie podréznych wiesniakéw z innych
okolic (obowigzek drég), kupcéw, jak i niekiedy réz-
nego rodzaju elementéw nieustabilizowanych (zebracy,
zlodzieje, paserzy). W praktyce jednak poslancy chlop-
scy muszacy pokonywaé pieszo conajmniej 30 km dzien-
nie® nie mieli przewaznie sil, kupcy zas, dysponu-
jacy zreszta najczesciej wydzielonymi kwaterami, ocho-
ty do bardziej ozywionego zycia towarzyskiego. Obcym
kompanem karczemnych pogwarek bywal wiec spora-
dycznie dyskretny z koniecznosci zlodziejaszek lub uie
skgpigecy — za oplata — gardla ani czasu dziad —
zebrak. Wokoét roli, jakg odgrywal ten ostatni w wiej-
skim obiegu informacji narosto w literaturze etnogra-
ficznej i historycznej wiele mitéw. Nazywano go wszak-
ze nawet ,profesorem wsi” (Seweryn Udziela), czy ,ga-
zetg ludu”. Jesli juz gazeta, to Scislej »journal jau-
ne” — popoludniéwka ograniczajgca sie — jak wyka-
zuja wspblczesne badania — przede wszystkim do
repertuaru sensacyjnego, typu: ,Straszna kara Boza
spadla na niegodziwego syna, ktéry mscil sie nad swo-
im ojcem, a gdy uderzy! staruszka w twarz, to obie
rece mu nagle skostnialy” %, , Straszna zbrodnia Bier-
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XIX w.

1. 3. Oko Opatrznosci,

olej na piéinie,

nackiego i Karczmarczyka popelniona na kalece Tala-

rze w Rebkowie pod Garwolinem”.® etc. Zaiste —
zachecajaca wizja $wiata!
Szkota. Zlozona jest natomiast sprawa oddzialy-

wania na wies szkoly. O ile bowiem w zaborze prus-
kim, gdzie przymus szkolny zaprowadzono na Slgsku
w 1819, w Poznanskim w 1825, a w Prusach Zachod-
nich w 1845, jest ono skuteczne i1 stosunkowo glebo-
kie, o tyle do pozostalych terendéw Rzeczypospolitej
pasuja raczej strofy Jana Lemanskiego: ,0 wsi gdzie
dookola/ Nikt nie wie, co to szkola/ Gdzie wie-
dza krzewi ta sie/ Wykrecaé gniazda ptasie..” 2
1 tak podlug danych spisu ludnosci z 1897 tylko 31%
dorostej (!) populacji guberni lubelskiej umie czytag,
w radomskiej i kieleckiej mniej jeszcze. A przeciez
sg to lata bujnego juz rozwoju szkolnictwa jednokla-
sowego. Jezeli wiec uwzglednimy jeszcze, iz przytoczo-
ne cyfry sg oczywiscie zawyzone przez szerzej korzy-
stajacg z oswiaty ludno$¢ miejska, przyjdzie przestaé
gie dziwié, ze w pierwsze] potowie XIX wieku uwa-
zano pismiennego za ,ksiedza, diabla albo niespelna
klepki” zardéwno w Galicji, jak 1 na ziemiach zaboru
rosyjskiego, zas Eustachy Hrabia Tyszkiewicz w sweoe-
im ,,Opisaniu powiatu borysowskiego” nie potrafi przy-
pomnieé¢ sobie ani jednego (!} dziecka chlopskiego po-
bierajgcego nauki. Sytuacja ta poprawiala sie bardzo
powoli. Jeszcze w 1899 entuzjastka szkolnictwa ludo-
wego Zofia Sirzetelska-Grynbergowa stwierdzi, iz ,,lud
wiejski niechetny jest dla oéwiaty” 1 ,nieprzychylnie
usposcbiony do szkoly” 3, a je] opisy wiejskich szkol
roi¢ sie beda od takich stwierdzen, jak np.: ,w Bili-
czu zalozono szkole na poczatku XIX wieku. Pobyt
dla nauczyciela tam bardzo przykry; mozna dosta¢ me-
lancholii. Wyniki nauki bardzo stabe” 3 Oczywiscie
w tym stanie rzeczy rdéwniez i czytelnictwo wiejskie
(,,Oboze ile jasie nauczyl zgazety ilem Poznal $wiata
ile krajéw wodéw Askgdtbym mug wiedzi¢ zeby nie
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panska pracza jnauka ojczowie nasze nie dali nam
Boszami nieumieli. Tobym tego niewiedzial jak zga-
zety” ¥) odgrywaé poczelo powazniejsza role w samym
koncu wieku.

Izolacja s$wiadomosciowa. Wreszcie: izolacja
mosciowa” — zjawisko nie wystarczajgco wcigz przez
historykdw, czy socjologdw dostrzegane i akcentowanc.
Tymeczasem materialy zebrane przez Jana Stanislawa
Bystronia nie pozostawiaja najmniejszej watpliwosci
co do tego, iz wierzenia o Slepym rodzeniu sie obcych,
ich czarnosci, kanibalizmie, obrzydliwym zapachu etc. 3
nie ulegaly weryfikacji nawet wobec oczywistych, em-
pirycznych zaprzeczen. W zamknigtych chlopskich mi-
krokosmosach XIX w. brakowalo nie tylko fizycznych
mozliwosei lub checi, ale réwniez — czy raczej: przede
wszystkim — przygotowania intelektualnego do zauwa-
zenia, poznania, obiektywne] oceny, a tym bardzie;
zaakceptowania innosci lub nowosci. To dlatego ci nic-
liczni urlopnicy powracajgcy z wojska, w kitoérych in-
formacjach tak wielka nadzieje zdaje sie pokladad
Bystron, opowiadali — jak wspomina Wincenty Wilcs
— ,cuda o tym, co tam widzieli, a czego najczescie]
nie rozumieli. Moéwili na przyklad zasluchanym gre-
madom, ze obozowali na tak wysokich gorach, z kts-
rych mozna bylo wprost od stonca zapali¢ fajke alb»
papierosa. Widzieli cate domy budowane ze szkla, zlo-
te koscioly, kamienice tak wysokie jak nasze Tat:y,
kiosy zboza na pé! metra dlugie, krowy takie, ze do
brzucha jednej mozna bez trudu dziesieé¢ naszych scho-
wa¢é, ogromne ilosci wina, w ktérych sie ludzie tam-
tejsi kapia i myjg, nie uzywajac wody. Dziwne byi»
po prostu, Ze plotac te i inne androny zaden 2z nich
(podkr. L. S.) nie wspomnial nawet o stosunkach i urza-
dzeniach, jakie w tych krajach juz panowaty, a ktére
powinien byl, jako rolnik, w pierwszym rzedzie zo-
baczy¢.” 37 Jak wida¢ z wielkg intuicjg pisal Tomasz
Mann w Jozefie i jego braciach ® iz w izolowanych
kulturach tradycyjnych mit pokonuje z reguly ,przy-
padkowg 1 nieistotna rzeczywistosé”., Mogli wiec chiopi
z Galicji, mieszkajgcy po prawej stronie Wisly, mieé
na jej drugim brzegu ukochanych krewnych, przyja-
ci6l i znajomych, a rownolegle — jak nakazywala mi-
tyczna reguta — uwazaé wszystkich sasiadow zza rzeki
»2a Moskali i dziwié sie, dlaczego oni mowig po polsku,
a wieksze mie¢ do nich uprzedzenia anizeli do Niem-
cow lub Zydow?3®, Tak — ,musimy sie zgodzi¢ na
to, ze owa epoka dopuszczala jednocze$nie obie moi-
liwosci” 49, Nie docenilibyémy jednak znaczenia tej swo-
istej ludowej ksenofobii i schizofrenicznej rezerwy po-
znawczej, ograniczajgc ich znaczenie do kontaktéow
z cudzoziemcami 1 egzotyka dalekich stron. Kurpio-
wskie badania Jacka Oledzkiego! wykazaly wszakze
dobitnie, iz zmityzowane postrzeganie, polaczone z nie-
checig poznawczg, a wzmocnione pokaZnym bagazem
infernalnych bez mata wierzen, odcisnely swoje pietno
na znajomosci i interpretacji niezwykle szerokiego za-

»Swiado-

kresu (czy zgola wszelkich?) zjawisk 1 istot spoza
oswojonego kregu ,naszej” wsi? Pomiedzy inteligen-
ckie bajki wlozy¢ wiec mozna wizje ,tradycyjnego”

wieéniaka — dziecka natury, podziwiajacego piekno dzi-
kich ,p6l i lasOw mieszkancow™ . | Niech ta ciort
wezmie wszystkie gady, robaki i inne Zwierze! — fa
i podobne, zanotowane nie tylko przez Jacka Oledz-
kiego, wypowiedzi sg niestety znacznie hardziej wiary-~
godne od pokutujacych tu i owdzie rzewnych wspo-
minek sielskiego dziecinstwa. W najlepszym przypadku:
,»dzikich stworzenidéw nie zidzialem, to nie poziem, kto-
re mi sie spodobajg. Zajunc casem przeleci, ale zajunc
— jak to zajunc’¥, Wszystko co poza granicamni ,ha-
szego” S$wiata, swojskiej ekumeny, nie warte jest w



gruncie rzeczy wysitku obserwacji, czy zastanowienia,
pada latwym lupem mitycznych schematéw. Toz 1 iak
wiadomo, ze tylko w naszej wsi, naszym ,,orbis interior”
— ,nhatura jest doskonalsa, od Pana Jezusa cloziekoziu
dana” 15

Znaczenie owej wielostronnej izolacji wsi polskie]
XIX wieku, ktora podsumowal byl Witos lapidarnym
stwicrdzeniem. iz chiop ,tworzyl sobie swoj wiasay
$wiat, poza ktory nie checial ani nie mogt wychodzi¢” ¥,
nie bylo dotgd nalezycie docenianc przez wiekszose
historykéw 1 etnograféw epoki, ktérzy ograniczali
przewaznie do zdrowo-rozsydkowej konstatacji zwiagzku
migdzy odosohnieniemn 1 konscrwatyzmem chropskich
mikrokosmesdéw, czyli do teoretycznego uogélnienia —
pelnych zreszta przesady — werséow Wiadystawa Syro-
komli o Polesiu: ,,Tu zastonieni lasem 1 oblani wods/
7 pokolen w pokolenia ludzie wiek swoj wioda;/ Zaden
nowy obyczaj, zaden wymyst $wiezy/ Nie przemienil ich
mowy ni ksztaltow odziezy:/ Zaden nowy duch wigki
nie przylozyl reki,/ By zmieni¢ bicle serca albo tekst
piosenki..” ¥ Tymczasem wydaje sie, iz skutki owego
zastoniecia lasem i oblania woda” byly o wiele szer-
sze 1 bardziej zlszone. Nie porywajac sie na caloscio-
wa. systemows ich anzlize, warto chyba na paru naj-
bardziej jaskrawych i znaczacych przykiadach: rytua-
lizmu, moralnos$ci, sensualizmu wiejskiego,
ukazaé¢ sprawcza, orgatlizujgcy role pozostawania w ize-
lacji dla mechanizmu kultury ludowe] XIX wicku.
Rylualizm. Male, wzglednie odosobnione grupy, zyjace
w mniej lub bardziej silnym poczuciu mitycznego za-
grozenia zewnetrznego, tylko w bardzo waskich ramach
pozwoli¢ sobie mogly (wplywaly na to réwniez racje
ekonomiczne) na tolerowanie niezestandaryzowanych po-
staw jednostek, noszacych wszakze zawsze w sobie za-
rodek grozby dezintegracji orbis interior . ,Zespolent
i jednacy” — tak brzmie¢ by zapewne winna nieuswia-
damiana dewiza dgzen tradycyjnej spoleeznoSci wiej-
skiej. Naturalng =za$§ takiej zasady konsekwencja oka-
zywaé sie musiata spoleczna niecheé do wszelkich po-
staw i1 dziatan indywidualnych, obejmujgca zaréwno za-
kres obyczajowosci, wyposazenia materialnego (opiewa-
ny wielekro¢ chiopski opbr przeciw innowacjom tech-
nicznym) %, jak 1 -— przyklad to nader charakterystycz-
ny dla polskiej kultury Iludowej XIX wieku -— reli-
gijnosci. ,,W zadnym bodaj srodowisku, poza wiejskim,
nie wystepuje z takg wyrazistoscia oblicze spoteczne re-
ligii — to, ze jest ona sprawa zycia zbiorowego, a do-
piero wtérnie indywidualnego.” - pisal Stefan Czar-
nowski®, [ rzeczywiscie — nawet maodlitwa oceniana
jest wsréd chlopow zdecydowanie wyzej, jezeli ma cha-
rakter zbiorowy. ,,Abo to Pan Bég ma glowe do uwa-
zania na kazdego z wosobna”, ,Jek razem, to i Pan
Jezus inaczej wystucha”, ,Jek Jezus z apostoly i my
klekajmy pospoly...” 52, Podobne opinie powtarzaja
w odniesieniu do pielgrzymek (,,Pielgrzymi nie sg nie-
mal nigdy przedstawiciclami tylko samych siebie. Z re-
guly sg jednoczesnie poSrednikami naboznosci szerszego,
lub szczuplejszego grona, ktére powierzylo im zaniesie-
nie prééb do Boga przed cudownym obrazem Jego Ma-
tki, dokonanie w imieniu mandatariuszéw i za nich
okreslonych ¢wiczen naboznych.. Pielgrzym nawet sa-
motny, jest zawsze czyim$§ postem.”%), jak roéwniez
praktyk pokutnych etc. Owemu ubdéstwu — zeby rnie
powiedzie¢ brakowi — 1 niskiemu wartosciowaniu
praktyk indywidualnych przeciwstawia sie oczywiscie
bogaty i zréznicowany repertuar wierzen, wyobrazen
1 praktyk zbiorowych. Realizacja tych ostatnich z udzia-
lem znaczniejszego grona uczestnikow wymaga za$ sta-
rannej rezyserii, obejmujacej zaré6wno czasowe, prze-
strzenne, jak i1 spoleczne rozplanowanie obrzedu. Kul-
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1l. 4. Matka Boska Saletynska, olej na
cm, XIX w.

plotnie, 65 X 51

tura ludowa wypracowala przez wieki (opierajac
sie w tym dziele w znacznej mierze na ciggtej adap-
tacji pierwiastkdw chrzescijanskich do spetryfikowa-
nych, achrzedcijanskich struktur mitycznych3!) nader
precyzyjne i koherentne ,scenariusze” rytualne. Boga-
ctwo ich form i bagaz w nich zawartych, a majg-
cych dla struktur rodzimej kultury ludowej XIX wieku
znaczenie organizujgce, tradycji mitycznych %, latwo

przyémily najwazniejszg z punktu widzenia Kosciota,

to jest teologiczng tres¢ obrzgdkéw. Rytual oderwal sie
od swych teologicznych znaczen stajac sie niezwykle
czgsto -—— sam w sobie przedmiotem wiary, jak np.:
powszechna w religijno$ci ludowej XIX w. wiara, ze
»iesli zaging koladka (t.j. obrzedy bozenarodzeniowe)
nastapi koniec $wiata” 5, gdzie sam zespol akeji obrzg-
dowych przeksztalcit sie w ,norme eschatologiczng”,
lub — bezrefleksyjnie, czyli bez zwigzku z jego sen-
sem teologicznym, celebrowany spektakl, CZego
wymownym przykladem mogg by¢ choéby obchody
Swieta Matki Bozej Zielnej realizowane w Kalwarii
Paclawskiej (fundacja 1668, sprowadzenie cudownego
obrazu NMP ok. 1685). Kalwaria wybudowana zostala
przez Jedrzeja Maksymiliana Fredre z myslg — jak
to sama nazwa wskazuje — o obchodach paschalnych.
Jest ona mozliwie wiernym odtworzeniem miejsca Meki
Panskiej — odleglo$ci pomiedzy kapliczkami, wyobra-
zajacymi poszczegblne stacje, wymierzone sg tak, by
odpowiadaly odlegloéciom w Jerozolimie., Mamy tu
i gore Oliwng i potok Hebron wvel Cedron’® (rzeka
Wiar). W tej scenerii obnoszona byta corocznie, w dniu
14.VIII (i jest zresztg do dzisiaj) figura Maryi. Z okazji
uroczystosci Wniebowziecia idzie sie wiec do ,domku
Pitata”, przechodzi przez ,Hebron”, odwiedza Annasza
i Kajfasza.. Zaden z indagowanych wspoOlczesnie pielg-
rzymow nie widzial w tym nic dziwnego, uzasadniajac
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1L 5. Sw. Bartlomiej, drewno polichrom., wys. 67 cm, XIX (?)
11. 6. Wojciech Oleksy. Pietd, drewno mal. kredkami,

swoje postepowanie (np. S$piewanie pie$ni wielkopost-
nych przy tak radosnym S$wiegcie) najfantastyczniejszy-
mi apokryfami®, albo prostym stwierdzeniem: ,jak-
bysmy inaczej robili, to by nas Pan Boég przeklal, tak
zawsze bylo 1 byé musi®. Rytual sam w sobie oka-
zuje sie wiec wartoscia obwarowang nie tylko grozhy
oburzenia grupy, ale i gniewu Bozego®. Dokonuje sie
kliniczny wrecz przypadek procesu mityzacji: nie trese
nauki Kogciola, ale wytwory spoleczne, rezultaty okre-
§lonych powiklan historyczno-kulturowych, czy zgola
ekonomiczno-klasowych, czysto  nieraz zewnetrzie
i przypadkowe, jawi¢ sie poczyna)g w oczach chlopéw
jako ,odwieczne”, ,uswiecone”, ,sluszne” i w konse-
kwencji podlegajg rytualizacji. Liczne s$wiadeciwa po-
twierdzajg zas, iz w XIX wieku takie wlasnie zmito-
logizowane i zrytualizowane, acz niejednokrotnie zgola
falszywe, wyobrazenia o wlasnej religii byly czesio
dla polskich wiesniakéw podstawowym probierzem ich
katolickiej prawowiernosci, pozwalajagcym mieszkancom
orbis interior nie tylko na pogardliwe ustosunkowy-
wanie si¢ do innych grup wyznaniowych, narodowoscio-
wych, czy lokalnych, ale niekiedy nawet na ignoro-
wanie postawy 1 nauki ksigzy, o ile ci usilowali w
swiat tych pogladéw ingerowaé. Dotyczylo to, jak sie
wydaje, przede wszystkim sfery moralnosci.

Meralnes$é. , Rytualizmem tlumaczy sie takze fakt, ze
tres¢ etyczna chrze$cijanstwa malo zaprzata naszego
wloscianina (..) Moralno$é¢ ludowa praktyczna w ca-
tosci swojej, uzasadniona jest przede wszystkim tra-
dycia, starodawnym obyczajem. Postepuje sie w pe-
wien sposéb w danych okodlicznoéciach, bo nie ina-
czej postepowali ojcowie, bo tak postepuje sie za-
wsze, nie zas dlatego, Ze tak uczy ksigdz na kaza-
niu..”® — stwierdza znéw Stefan Czarnowski, lecz
zdanie jego, chociaz niewatpliwie sluszne, ma tylko
opisowy charakter. ,Tradycje”, ,S$wiete prawa’”, ,czy-
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ny ojcéw” to juz wszakze koncowy produkt mityzacji.
Co spoczywalo jednak u jego podstaw, wok6l jakich
centralnych zasad ogniskowal sie system moralnosci

ludowej XIX wieku? Ot6z dopuszczajac pewne niu-
anse regionalne %, natrafimy i tu bez trudu na za-
sadnicze przeciwstawienia: ,nasza grupa” obcy,

orbis interior — orbis exterior, ktérych wynikiem by-
ta tzw. moralno$¢ swojacka, w ktore] bezwzglednie
potepiane zlo, grzech ciezki, stanowilo to wszystko,
co uderzalo w grupe od zewngtrz lub rozsadzalo jg
od ¢rodka. Natomiast przewiny wobec obcego, czy
popelnione w imie utrzymania zasad ladu wewnetrz-
nego, byly juz traktowane zupelnie inaczej. Ten de-
terminowany przez naczelno$é formuly ,razem swo-
jacy” relatywizm moralny widaé¢ bodaj najlepiej w
zakresie oceny przestepstw przeciw zdrowiu i mieniu
bliZzniego. I tak zabicie czlowieka potepiane hylo woczy-
wiscie surowo przez XIX-wiecznych chlopéw nadrab-
skich ¥ i poczytywane za grzech ciezki, jednak ,zabi-
cia czlowieka znanego ze zbrodniczych czynéw prze-
ciw mieszkancom wsi, chociazby i dla pomszczenia 0s0-
bistej krzywdy i w sposéb podstepny, nie =zaliczajg
juz Nadrabianie do ciezkich przestepstw. Wobec zas
spelnienia zabdjstwa w imie ogblnego dobra lud nie
tylko uniewinnia zupelnie zabdjce, ale owszem czyn
jego uwaza za bardzo piekny #”. Dodajmy, iz w przy-
padku gdy owo catkiem dowolnie interpretowane ,,0g61-
ne dobro” zwracalo sie przeciw osobnikowi szczegdlnie
(narodowosciowo, jezykowo, religijnie, czy zawodowo)
grupie obcemu, jego zgladzenie jawilo sie chlopom
omalze poiyteczng rozrywksg, totez przescigali sie w po-
mocy prowodyrom. Oto udokumentowany w znakomi-
tej monografii Jana Swietka, a znajdujacy swoje od-
powiedniki z innych regionéw, opis rozprawy z karcz-
marzem — Zydem: ,..dwaj mlodzi parobey czescig
z osobistej zemsty, czesciy w imie ogbdlnego dobra po-



stanowili zgladzi¢ Lejbusia ze §$wiata. Zamiaru swego
dokonali w $wieto Matki Boskiej Zielnej (warto
zwréci¢é uwage na symbolike tego doboru terminu —
przyp. L. S.) w jego wtlasne] szynkowni. (..) Rozpo-
czelo sie kolankowanie, kopanie obcasami i dcptanie
(..) Za chwile dobrze juz zbitego wywieczcno za wlosy
z izby karczemnej na pole, a tu wielu z obecnych
uwazalo za swoOj obowigzek przynajmniej przez jedno
uderzenie kolka przyczyni¢é sie do zgladzenia Lejbu-
sia. (..) Lejbu$s tym sposobem do stu koléw otrzymat
juz po $mierci... (..) Ale — kcmentuje Swietek — nie
mozna tego uwazaé za pastwienie sie nad trupem, bo
cala wies wtedy opowiadala sobie, ze Lejbus tylko
dlatego tak liczne razy po S$mierci odniést, poniewaz
obawiano sie, aby »sie nie zatajul« (udal niezywego)’. %
Oczywiscie — przypadki zabdjstw to zdarzenia skraj-
nie jaskrawe i whbrew plastycznemu opisowi Wincen-
tego Witosa, jak to ,Trupy =zalegaly podwoérza kac-
czemne, komisje sadowe i prokuratorskie zjezdzaly o
troche do wsi..”® — jednak dosy¢ na wsi polskiej
XIX wieku rzadkie. Problemem dalece powszechniejszvm
byly trwale uszkodzenia cielesne i okaleczenia stanc-
wigce najczesciej — rzecz to typowa dla wiekszodci
izolowanych grup lokalnych w Europie — owoc po-
rachunkéw wewnatrzredzinnyeh., Niezwykle istctnym

instrumentem zachcwania ladu wewngtrz grupy byla
wszakze jej spetryfikowana hierarchicznosé, podzial
uprawnien i wladzy zaré4wno w skali calego orbis

interior, jak i jego integralnych -—— rodzinnych ato-
mbéw. Stad bezwzgledne poszanowania praw rodziciel-
skich, posuniete tak daleko, iz .. uszkodzenia cielesnc
dzieci przez rodzicdw, wskutek ktérych nastepuje
$mieré po uplywie krétszego lub dluiszego czasu, nie
nalezg do bardzo rzadkich przypadkéw. (..) Sasiedzi
nie podnoszg ich z zasady, aby nie naruszy¢ praw
ojcowskich; zresztg $mieré dziecka uwaza sie za natu-
ralng, skoro ona nie nastepuje bezpoérednio po pobi-
ciu, ale po dluzszej slabosci, ktdéra jest jego nastep-
stwem. — Sgasiedzi tylko wtedy nie pusciliby bezkar-
nie rodzicom =zabicia dziecka, gdyby ono od razow
z ich reki natychmiast zakonczylo zycie. (..) Jak ciez~
kie i czeste sg kalectwa, o ktére rodzice dzieci przy-
prawiajg, jak nieopatrzne s razy, ktére oni nawet
z blahych powodéw miedzy nie rozdzielaja, wystarczy
chotby zagadnaé jednego i drugiego wloscianina, kiéry
ma pewne wady fizyczne lub umystowe, odkad datuja
sie te jego wady, a uslyszy sie od niego narzekania
na »tatusia, co go okulawili, ize teraz ukrymuje na
noge, bo go porazili palg, jak uciekal, ize sie bal, zeby
go nie pobili za to, ize pusciul w konicyne krowy«;
lub »na mamusie, ze mu utrgcili reke, jak im kij kcial
wydrzy¢, izeby go mnie bili za to, ze kroéw mnie napas«
(...) Utyskuje tez miejeden na tatusia lub mamusie,
»ize go raz tak po lbie zwalili, ize on teraz pamieci
ni ma i zabacuje se i w glowie mu sie casem jaze
maci«” 87,

Sensualizm. Wyobraznia chlopa polskiego XIX wieku
ksztaltowana przez zmitologizowang tradycje lokalng nie
wybiegala dalego poza granice orbis interior. Wizja
$wiata ,,po tamtej stronie” trwaé¢ wiec mogla i trwata
w spetryfikowanym bezruchu mitycznych wyobrazen.
Sytuacja komplikowala sie jednak w przypadku przy-
jecia i zaakceptowania przez wies§ jakiejkolwiek nowi-
ny z zewngtrz. I tak, zasymilowanie modelu dobrego
wtadcy, w jego konkretnej postaci, pociggaé by wszak
za sobg winno spopularyzowanie obrazu dworu, c7y
choéby (w =zaleznosci od zaboru) kopul kremlowskich
cerkwi, galerii Sanssouci, kolumnad Hofburgu. Réw-
niez dzieje ewangeliczne rozgrywaja sie na tle pustyn-
nych piaskéw, egzotycznych gajéw oliwnych, w cieniu

L 7.

Marian J6iwiak, Spowiedz,
wys. 32 cm.

drewno polichrom..

piramid. Zrozumienie tego kontekstu, udostepnienie wy-
obrazni tamtej — odleglej rzeczywistoSci pod inng, niz
basniowo-fantastyczna formg, oznaczaloby za$§ uznanie
mozliwosci foczenia sie normalnego ludzkiego zycia
wséréd ro6znych pejzazy, zwierzat, roslin, co uderza-

loby w samg istote dychctomii orbis interior: orbis
exterior i prowadzilo do jej zupelnego zniweczenia.
Bronigce sie przed tym, czyli innymi slowy — cheae

udostepnié¢ chlopom nowe tresci bez naruszania binar-
nej struktury mitycznej, podjeta kultura ludowa uwien-
czony pelnym powodzeniem wysilek zmiany kontekstu
»tamtych” zdarzen, przeniesienia ich bohaterow w iu-
tejsze, swojskie, zrozumiale realia. Sg wiec mnadal ,tam
daleko” domy ,wyzse niz Tatry”, rzeki wdédka ptynace,
koscioly z rubinoéw i zlota, ale juz ,nasz cysorz to
ma z dziesie¢ zagréd i po sto owiecek w kazdej” 8,
Pan Bog w chlopskim przebraniu odwiedzaé ma posz-
czegdlne wsie, czyni¢ cuda i wymierzaé doraznie spra-
wiedliwo$é % Matka Boska upodabnia sie do widy-
wanej od czasu do czasu ,,panienki ze dwora” 7., Wszy-
stko wraca do normy. Znéw mamy do czynienia z prze-

ciwstawionym ,obcemu” $wiatem swojskim i dosto-
wnym, namacalnym i zrozumialym. Czyz moze zatem
dziwié, ze w tak uksztaltowanej s$wiadomosci chtopa

nie miescilo sie na przyklad, iz moéglby zwracac¢ sie do
Wszechobecnego modlge sie niekoniecznie przed kon-
kretnym, dobrze sobie znanym obrazem $wigtym.
Nie! — on zwraca sie tylko do tego tu obrazu,
ktéory sam w sobie ,ma udziat w naturze wy-
obrazanej postaci 1 postaé te streszcza”?, ktovy
sam w sobie jest cudowny. Wiec i medalik, ktéory de
tego obrazu przytknieto bedzie mial ,wieksza moc”
od medalika zwyklego, wiec i dyskusja, ktéra Matia

Boska jest ,silniejsza” -— krasnobrodzka czy jarostaw-
ska — mogla wydawaé¢ sie jak najbardziej uzasadnio-
na . Jak dalece wizerunek, symbol, utozsamiany byt
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z postacig, ktdérg sygnalizuje, jak daleko siegal konkre-
tyzm ludowej wyohrazni religijnej, przykladem nie-
zwykle mato w Polsce XIX wieku rozwiniety kuit
relikwii 73, Wzruszajaco uzasadnia to wspotczesny (IV.
1975) respondent z Nowego Sgeza w  odniesieniu do
relikwii $w. Stanistawa Kostki: ,,A na co ja sie mom

do kosci modlié, kiej moge godo¢ do catego Stani-
slawa Swietego...” (chodzilo oczywiscie o figure).
Ten naiwny niewatpliwie i niejednokrotnie depre-

cjonowany ludowy sensualizm leg! jednak, mimo wszy-
stkich swoich ograniczen, u podstaw specyficznego bo-
daj dla ziem poélnocno-stowianskich typu niezwykle
slebokiej i autentycznej wrazliwosci religijne].

Katolicyzm, Wrazliwoesé religijna. Jezeli wspomnielismy
o tendencji do ,zeswojszczenia” 1 usensualnienia
wizjl sacrum przez kulture ludowg XIX wiekuy,
to poming¢ wszakie nie mozemy drugiej — daleko
bardzie] istotnej — strony tego samego zjawiska, czyli
sakralizacji ,swojego” $wiata, orbis interior, w Kkt0-
rym wiekszo$¢ obserwowalnych elementéw rzeczywis-
tosSci zwigzanych zostaje bezposSrednio z postaciami
Chrystusa, Maryi, Swietych -— lub 1ich dziatalnoScia.
Spdjrzmy na same choéby nazwy roslin: bozy byt (amb-
rosia maritima), boze drzewko (artemisia abrotanum),
bozy mech thieracium pilosella), dlon Chrystusowa (or-
chis conopsea), koszyczki Najswietsze] Panny Maryi
(verbena officinalis), lenek Panny Maryi (linaria vuil-
garis), lysina $w. Pictra (scabiosa succisa), izy Matki
Bozej (pisum sativum), rajskie drzewo (aquillaria agal-
locha), warkoczyki Naj$wietszej Panienki (verbascum
thapsus), ziele $w. Antoniego (plumbago europaea), zlo-
te wloski Matki Boskiej (polytrichum)... etc. A prze-
ciez na tym nie koniec. Rowniez wszelkie wlasciwoscei
roslin i zwierzat, ich wyglad, glosy, zachowania znaj-
duja wytlumaczenie w niegdysiejszym lub permanent-
nym kontakcie z sacrum. I tak na przyklad galgzki
leszczyny zabezpieczaé maja przed burzg, gdyz pod
tym drzewem schronila sie Swieta Rodzina pbldczas
ucieczki do Egiptu, osika dygocze do dzisiaj ze wstretu
po dotknieciu ciala Judasza, ktéry sie na niej byl po-
wiesil, skowronek jest pod specjalng ochrong Matki
Bozej w nagrode za to, ze wydlubat ciern z glowy
umeczonego Pana Jezusa, pajgka nie wolno zabijod
gdyz uciszyl ongis muche przeszkadzajaca spa¢ Dzie-
cigtku lub wrecz przeciwnie — nalezy tepi¢ za przech-
watki, iz przedzie cieniej od Naj$wietsze] Panienki, ja-
skotka ukradia nozyczki i klebek czerwonych nici szy-
jacej Maryi 1 za kare ma pietno nozyczek na ogonie
(gtebokie ‘wyciedie), a czerwonego koloru pod szyja
(chodzi o jasko6lke dymoéwke — hirondo rustica) ofc.
ete..™ Caly s$wiat wokol, ,wszystkie dzienne sprawy”
wie$niacze wlgczane byly przez kulture ludowyg w
chrzescijanski krag sacrum. Owo wlgczenie nie wyczer-
pywalo sie przy tym w dziedzinie folkloru slowmego,
lecz w istotnym stopniu determinowal postawe chto-
péw, ich stosunek do rozlicznych przedmiotéw i zja-
wisk. By sie o tym przekona¢ wystarczy wspomnieé
choéby naboizny szacunek ludu dla ,daréw Boiych” —
chleba krojonego na krzyz i podnoszonego z ziemi -—
jezeli upadl — 2z przepraszajagcym pocalunkiem, po-
traw Zegnanych przed spoiyciem, réinorakich plodoéw
$§wieconych uroczyscie w dniach: Matki Boskiej Gro-
mnicznej (2.02) — wosk, $w. Blazeja (3.02) — jablka,
Sw. Agaty (5.02)) — s01, sw. Walentego (14.02.) — len,
$w. Tomasza (7.03.) — chleb, $w. Lazarza (27.03.) —-
ziele szakilaku, Przemienienia Panskiego (6.08.) — owo-
ce, midd, koper, $w. Wawrzynca (10.08.) — miéd, masio,
Matki Boskiej Zielnej (15.08.) — ziola polne i kwia‘y.
Sw. Rocha (16.08) — bydlo, it.d. Warto tez zwrdcié
uwage na powszechne przyjecie przez wie§ polskg reli-
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gijnych formul powitan, pozdrowien i zyczen: ,Niech
bedzie pochwalony Jezus Chrystus®, ,szczes¢ Boze”,
»Boze dopomo6z”, ,z Bogiem, ,Boze prowadz”, ,w imie
Boze”, ,wszelki duch Pana Boga chwali”, ,niech cie
Bég ma w swojej opiece” i zwigzanego z nimi zwy-
czaju czynienia znaku krzyza przed pracg, podréia,
wazng rozmowg, przy powrocie do domu..., czyli ogol-
niej — .na rozpoczecie i zakonczenie kazdego z waz-
niejszych lub niebezpiecznych przedsiewzigé, w pelnym
poczuciu zaleznosci ich powodzenia od Bozego wyroku.
Poczuciu tak silnym, iz w ksiegach lask przy cudo-
wnych obrazach, a nawet na votach, znajdujemy nie-
zwykle czesto zapisy podziekowan za opieke Bozg w
sprawach, ktoére obserwatorowi nie obdarzonemu owg
ludows ,,wrazliwos$cia mirakularng” ™ wydaé¢ sie musza
naturalne i codzienne: ,Za szczeSliwy powrdt z mia-
sta”, ,za plon obfity”, a nawet (sic!) ,za pomySine
ukohczenie budowy obory”. Adresatem prosb o pomoc
i oredownictwo, a w konsekwencji i podobnych cylo-
wanym podzigkowan, byla na wsi polskiej przede
wszystkim osoba Matki Bozej. ,,Wszystko tam wielkos¢
Matki Bozej chwali/ Wszystko Ja wielbi albo Jej
sie zali!”7 . pisal w. Pol i1 rzeczywiscie nasilenie
kultu maryjnego przybralo wérdéd chlopéw polskich
XIX wieku rozmiary niespotykane w innych krajach
Europy Pin., na co decydujacy wplyw mialty, jak sie
wydaje, cztery czynniki: 1. popularyzowanie przez Ko-
$ciol (szczegdlnie po Tridentinum) prostych i latwo do-
stepnych sensualnej mentalno$ci chlopskiej stereoty-
péw kultowych: Maryi — piastunki (Panagia Galakio-
trophousa, Glykophilousa i Eleousa), opiekunki (orgdo-
wniczki), czy zbolalej matki (Panagia Strastnaja, Ma-
ter Dolorosa), ktore latwo bylo dopasowaé do konkret-
nych sytuacji codziennego zycia, 2. niemal zupelny
brak (poza Slaskiem Cieszyfskim i Inflantami) pene-
tracji protestanckiej na wsi polskiej, wzglednie silny
natomiast (szczegdlnie na kresach wschodnich) wplyw
prawoslawia, 3. bardzo silne pierwiastki matriarchal-
ne w kulturze spolecznej wsi polskie], zwigzane z jej

rolniczym — osiadlym charakterem, 4. rczdrobnienie
przestrzenne kultu do wielu malych centrow lokal-
nych, umozliwiajace zamykanie go i interpretowanie

w kategoriach orbis interior. Tradycyijna socjologia pol-
ska akcentowaé¢ zwykla, mniej czy bardziej swiadomie,
gldbwnie ostatni (4.) spoérod wymienionych czynnikow.
W takim ujeciu ludowa naboinosé maryjna, oderwanua
od caloksztaltu zagadnienia chlopskiej wrazliwosci reli-
gijnej, staje sie li-tylko jednym jeszcze elementem
sakralizacji ,swojskiej ekumeny” lub identyfikacji kul-
turowej, powierzchowng warstwsg bhez wiekszego znacze-
nia, podporzgdkowang catkowicie mitycanym struktu-
rom kultury ludowej. Na poparcie takiego pogladu
przywoltuje sie z reguly latwy statystycznie do wyka-
zania gleboki rozdiwiek miedzy nakazami etycznymi
ktore winny wynikaé¢ z kultu a moralnoscia swojackay;
jak rowniez unaoczniajace dobitnie nietrwalosé¢ spekta-
kularnych nawet uniesien religijnych ludu wyniki roz-
nych akeji sanacyjnych podejmowanych, szczegoliie
czesto pod koniec XIX wieku, przez kolejne diecezje.
,Jednego dnia po poludniu — opisuje np. Wincenty Wi-
tos — zjechali wedlug zapowiedzi ksieza redemptorysci.
W bardzo licznych 1 goracych kazaniach, starali sie
oni w jak najczarniejszych barwach przedstawié skutki
pijanstwa i zepsucia polgczonego zwykle z nim, gro-
zac strasznymi karami bozymi, kiére w tym 1 przy-
sztym Zyciu na pewno nie oming winowajcow. Szcze-
golnie ks. LubiAski w stowach porywajacych, malujac
ogrom czelusci piekielnych i1 gospodarke zajetych tam
szatanéw, potrafil doprowadzié¢ ludzi do tego, ze to
pieklo 1 szatandéw znecajacych sie nad potepieficami



Il. 8. Frasobliwy,

widzieli wcigz przed soba tak we dnie, jak i w nocy.
W czasie parodniowych misji kobiety zawodzily glosno
i przerazliwie, mezczyini stali przewaznie nieruchomo
z zachmurzonymi, na dé! spuszczonymi twarzami. Wszy-
scy byli u spowiedzi i wszyscy przyrzekli solenng po-
prawe, wyrzekajac sie wszystkiego zlego. Misje zakon-
czyly sie generalnym ¢lubowaniem od wszelakich trun-
kéw 1 uroczystym podziekowaniem Bogu za te wielky
przemiane. Proboszcz chodzit uradowany, a martwilo
go tylko, ze kilka kobiet chodzilo z objawami oblgka-
nia. Byl to jednak triumf bardzo przedwczesny, gdyz
jak sie okazalo, misje i sluby niewiele i nie na dlugo
pomogly. Slubujacy, prawie wszyscy, wstrzymali sie¢ od
picia na pare tygodni, huczna i glosna karczma zupel-
nie opustoszala. Nie braklo jednak takich, co pili po
kryjomu lub po innych karczmach. Z czasem zaczeli
pi¢ wprost otwarcie i to jeszcze wiece] niz przedtem,
azeby odrobié zaleglosci. Wszystko zaczeto iS¢ po da-

Pantalowice, woj.

(?

rzeszowskie, XIX w.

wnemu” 77, Wszystko po dawnemu — mozna wiec, za-
kladali niektérzy badacze?™, tych pare pomisyjnych
tygodni pomingé, wyrzucié — jako redundantne — po-za

margines opisu i analizy. I tu wlasnie popelniono za-
sadniczy, niemozliwy pdzniej do naprawienia, blad. Nie
spostrzezono bowiem, ze podobne jak misji, tyle z~
bardziej spontaniczne i nie polgczone z eschatologiczng
grozg, bylo oddzialywanie na mentalno$¢ ludowg calego
szeregu zdarzen. Przypomnijmy powszechny w XIX
wieku zwyczaj godzenia sie wrogdéw z okazji swigt Bo-
zego Narodzenia, Wielkanocy, Bozego Ciala, powstrzy-
mywanie sie od alkoholu w wigilie wszelkich $wigt ma-
ryjnych (,,Kto kocha Maryja nie pyta o wilijg”), a czg-
sto i przez caly Wielki Post, czesto wystepujacy zakaz
bicia zwierzat domowych w soboty (dzien maryjoy)
i na BoZze Narodzenie, przerywanie béjek na diwiek
dzwonow wzywajgcych do poludniowej modlitwy, po-
niechiwanie zemsty (nawet na obcych!) przy Zielonyca
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Jedrzej Wowro: il. 9. Sw. Emil, drewno polichrom.; il.

Swietach lub po prostu ,w imie Maryi”’ ete. Ze byly to
wszystko dzialania kroétkotrwale i dorazne, ze potem
znéw ,po dawnemu”..? — Zapewne. Jezeli wyliczyé
jednak czasokresy ,po dawnemu” i ,nie po dawnemu”,
okaze sie, iZ byla wies polska XIX wieku areng ciggle-
go starcia postaw. Chrzescijanstwo szezegélnie dzieki
sentymentalnym skadingd, ale za to zrozumialym i Zzy-
w0 oddziatujacym uczuciowo formom kultu maryj-
nego, zdynamizowalo -~ jezeli mozna sie tak wyrazié
— etyke wsi, wniosto w zycie chlopéw nowy — obcy
statycznym, dychotomicznym strukturom orbis interior
— gleboki ferment.

Ustny przekaz tradyeji. Wies polska XIX wieku jest
jednak, o czym juz pisalismy na wstepie, w ogromnym
procencie niepi$mienna. Tradycja utrzymuje sie {u
wiec dzieki pamieciowemu przekazowi ustnemu. Me-
chanizmy za$ pamieci zarowno komputeréw, jak i lu-
dzi majg charakter zero-jedynkowy, to jest kodujg in-
formacje w oparciu o system binarnych przeciwstawizr.
Stad wypreparowane przez strukturalistow, z dostar-
czanego przez kultury ludowe materialu, pary: géra —
dol, lewe — prawe, meski — zenski, tyl — przéd, nie
sg bynajmniej elementem abstrakcyjnej lamigtowki,
lecz obnazeniem zasad ludowej klasyfikacji zjawisk,
klasyfikacji, ktéra determinuje nie tylko mozliwosé
przekazu najbardziej zlozonych tresci ale rowniez i ro-
zumienie zachodzgcych miedzy przedmiotami zalez-
nosei i zwigzkoéw; to wszystko co okreslaé sie ostatnio

zwyklo jako ,myslenie mityczne”? — bedgce samg
istotg kultury ludowej. Jedynie w kategoriach tegn
my$lenia zrozumie¢ mozemy calg sfere ludowej (w

tym apokryficznej) wierzeniowosci, folkloru stownego,
wiedzy, obrzedowosci, magii... 8 Fundamentalng zaé je-
go podstawg jest wlasnie, inwokowana dotychczas ra-
czej z punktu widzenia socjologicznego, nie wyczerpu-
jaca sie w nim przeciez, opozycja: ,orbis interior” —

,»orbis exterior”, wewnetrzne — zewnetrzne, do Sro-
dka — na zewnatrz.
Katolicyzm — wymiar drugi. Chrystianizujge wies Ko-

$ciél nie staral sie w wiekszosci przypadkéw (przy-

140

10

10. Chrystus w Ogrdjcu, drewno polichrom. 46 X 30 cm.

najmniej do XVIII—XIX wieku) podejmowaé frontal-
nej walki ze strukturami tego myslenia zmierzajgc ra-
czej do ich adaptacji, oraz =zgadzajac sie na daleko
idacg folkloryzacje swej Iliturgii, hagiografii etc. Za-
wdzieczamy te] formacji misyjnej znaczna cigglo$é np.
ukiadu ludowego (przedchrzescijanskiego) kalendarza
obrzedéw przejscia 8, wartosciowania przestrzeni, og-
romnej ilosci praktyk magicznych ete. Zafascynowani
tymi i podobnymi zbieznosciami zewnetrznymi lub dlu-
gim ftrwaniem wewnetrznych struktur kultury ludowej
etnografowie skoncentrowali sie na nich niemal cai-
kowicie. W ten spos6b uszedl! ich uwadze inny rezul-
tat chrystianizacji, ktéry potocznie nazwaé¢ by mozna
uwewnetrznieniem -— niekoniecznie intelektualnego —
poznania religijnego, do kidérego przynalezalaby ta ta-
jemnicza rzeczywistos¢, ktdéra pastor Bonhoeffer nazy-
wal ,glebig” % Samo indywidualne przezycie ,glebi”
jako ,,niedajace sie wyrazi¢, a wiec w pewien sposéb
nieprzekazywalne” 8 znajduje sie niewatpliwie poza za-
siegiem narzedzi i metod etnologa. Nie moze on jednak
pomingé projekcji owego do$wiadczenia na $swiat ze-
wnetrzny, ktorej spoleczny wymiar zasygnalizowali
choéby Bolestaw Prus w dialogu droznika Wysockiego
z uratowanym przed samobodjczg $miercia Wokulskim #,
czy Stefan Zeromski w Charitas (scena z soldatem
przekazujacym odnalezione dziecke panu Granowskie-
mu) 8, ktérej jednak najwyrazistszg i najdostepniejsza
domeng jest ludowa sztuka sakralna.

Ludowosé czy ,ludowodé”. Sztuka ludowa.. — I tu wia-
snie dochodzimy do swoistego paradoksu. Otdz defi-
niujagc owg umowng ,ludowosé” rzezby, rytualu, opn-
wiesci, postawy, sklonni jestesmy odwolywaé sie prze-
de wszystkim do spetryfikowanych struktur mySlenia
mitycznego. Mozna wrecz zaryzykowaé twierdzenie, iz
przedmiot o tyle jest w powszeahnym odezuciu ,ludo-
wy” o ile mie$ci sie¢ bez reszty w owych strukturach.
Napewno ,ludowy” wydaje sie wiec np. §w. Emil
Jedrzeja Wowry, przedstawiajgcy jakiegos ,Swietego
w ogole” (sw. Emil nie znany jest tradycji chrzesci-
janskiej, a najblizszy mu imieniem §w. Emilian odznacza



sie w ikonografii wielkim mnisim kapturem — stad
nawet jego przydomek ,Cucullatus”) i przywotujacy
dla podkre$lenia sacrum tematu atrybuty catlej plejady
swietych (galgZ kwitngca w dloni, korona, pies...)?%,
jak rowniez mityczny stereotyp drzewa zycia (kwiaty
z ptakami po bokach). Natomiast Ostatnia Wieczerza
Jézefa Lurki budzié juz bedzie powazne zastrzezenia
co do swej ,,Judowosci”. W sferze literackiej jest wszak-
ze ta rzezba niejako replikg katastroficznych strof Ara-
gona z Nie ma mito§ci szczesliwej: ,,A kiedy czlowiek
chce z miloscig szeroko otworzyé ramiona, jego cien...
ma ksztalt krzyza.” U Lurki rzad tych samych skoja-
rzen: milos¢ — ofwarte ramicna -— krzyz, nabiera
Jednak znaczenia odwrotnego — miloSci (szczesliwej:)
realizujgcej sie przez ukrzyzowanie. Glebia tej teolo-
gicznej refleksji (a przeciez zubozyliSmy ja pomijajac

cala symbolike Wieczerzy) odbiega jakze daleko od
dualistycznej s$wiadomosci ,drzewa zycia”. Czy jest
wige Lurka ,ludowy”? Trudno odpowiedzieé.

Te same watpliwosci i w innych rejonach kultury
religijnej wsi. Postawe par excellence ,ludowg” refe-
ruje np. Antoni Golubiew poprzez monolog napotkarncj
na lédzkim targu wilenskiej przekupki, wywolany
stwierdzeniem tozsamosci Czestochowskiej i Ostrobram-
skiej Matki Boskiej: ,,Moze i prawda, ze ta sama. Ale
réznica taki jest: nie pédjdziesz do tutejszej jak do
naszej, kazdy zrozumi, ze taka rzecz niemozebna. (...)
Do naszej Ostrobramskiej polecisz, wyplaczesz sie, wy-
powiesz wszystko jak kobieta kobiecie, dusza cata otwo-

rzysz. A u tej Czestochowskiej na renku siedzi malu-
sienki  Jezusik, patrzy swoimi oczkami i kazdziutkie
stowo podstuchuji: to i dyskrecji zadnej nie ma. A jesz-
cze Krélowa Polski, ciz z krélowsg bendziesz gadal be:
nijakiej zenady?..”% Gdy jednak chlopi — kiedy pod-
czas wojny nie stalo ksiedza — postawili w konfesjo-
nale krzyz i do niego sie spowiadali® — czy byla to
postawa ,ludowa”?

Wie§ polska w procesie przemian. Nie jest to dzielenie
wlosa na czworo. W $wiadomosci wiekszosci wspbiczes:-
nych etnografow (jak 1 zafascynowanych egzotyka
eksploratorow sprzed I Wojny Swiatowej) funkejonuje
wszakze ,tradycyjny” i ,Jludowy” wiek ZXIX, ktory
dopiero pod wplywem XX-wiecznych proceséw indu-
strializacji 1 urbanizacji podlega¢ poczyna przemianom
— rowniez w sferze kultury duchowej. I dopiero wieku
XX dotyczg watpliwosci co jest jeszcze, a co juz nie
jest ,Jludowe”. W ten sposob wytworzona zostaje fal-
szywa dychotomia ,tradycyjnej kultury ludowej” i ,wsi
polskiej w procesie przemian”. Na tej za$ dychotomii
opierajg sie liczne analizy i poréwnania. Tymeczasera
ksztalt kultury duchowej wsi polskiej XIX wieku do-
terminujg: ustny przekaz tradycji, zmieniajaca swe na-
tezenie izolacja 1 Kkatolicyzm w obu swoich nurtach.
»Tradycyjna kultura ludowa” XIX wieku nie jest wiege
tak ze wszystkim ,ludowa”. Zresztg znajduje sie ona
,0d czasébw Seta”®, czyli ,o0d zawsze” w procesie
przemian. Na tym tez zasadza sie jej fascynujgce bo-~
gactwo.
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